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Desde los tempranos trabajos de S. Zavala, J. A. Maravall y J.
Phelan quedé ampliamente constatado entre los especialistas el ca-
racter «utdpico» de las mas significativas empresas culturales de los
espafioles en el Nuevo Mundo (1). La novedad geografica y politica
fue, como es sabido, una gran ocasién de renovacién cultural y,
l6gicamente, de proyeccién de aquellos ideales de transformacién
social y politica que por diferentes motivos se revelaban inviables
en el Viejo Mundo.

Para el caso concreto del primitivo franciscanismo novohispa-
no, Robert Ricard en su clasica La conquéte spirituelle du Mexique
mostré de modo suficiente la magnitud y complejidad de su labor
misional; junto con dominicos y agustinos, pero casi siempre como
protagonistas, los franciscanos fueron los primeros en asumir la
aculturacién mas compleja que hasta entonces se habia efectua-
do. Verdadero proceso de sustitucién y despliegue de una nueva
cultura, Ricard, de modo maravilloso, nos demostré cémo fue con-
cebido de una manera organizada; sin embargo no fue capaz de
descubrir las claves ideol6gicas que diferenciaron las distintas em-
presas misionales. Mas interesado por describir la totalidad de la
empresa, no resalté las importantes diferencias, aunque es obvio
que la misién franciscana revestia caracteristicas muy particula-
res (2). En este sentido los trabajos de Silvio Zavala, Maravall y
Phelan, quizd bajo la influencia de las ideas filoséficas de José
mjo pionero de José Antonio MARAVALL a que nos referimos es (1949): “La utopia
polftico-religiosa de los franciscanos en Nueva Espafia”, Revista de Estudios Americanos, 2,
Sevilla. También J. L. PHBLAN (1956): The Millennial Kingdom of the Franciscans in the new

World, University of California Press, Berkeley.
(2) Robert Ricarp (1933): La conquéte spirituelle du Mexique, Parfs.
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Gaos, comenzaron a desvelar los intereses culturales que presidie-
ron y vehicularon entre el Viejo y el Nuevo Mundo una nueva cul-
tura. En los dos primeros la categoria de «Utopia» fue el eje para
comprender la obra de Vasco de Quiroga o de fray Toribio Motoli-
nia; no obstante J. Phelan para el estudio de la obra de fray Jeré6-
nimo de Mendieta empled, bajo la influencia del famoso libro de
N. Cohn, la categoria de «milenarismo» refiriéndose a la empresa
misional franciscana en México (4). Desde entonces el uso indiscri-
minado de ambas categorias, «utopia» o «milenarismo» amenaza
con oscurecer el significado de la primera cultura espafiola en
América, supeditandola a un vago espiritualismo idealista incapaz
de explicar las diferentes empresas culturales y por tanto la con-
creta fisonomfa de la cultura colonial novohispana. De rechazo
también se empobrece el panorama ideolégico de Espaiia en el pri-
mer cuarto del siglo xvi, periodo importantisimo pues en la vieja
«piel de toro» se esta articulando el primer imperialismo de ambi-
to planetario.

José Antonio Maravall fue el primero en intentar esclarecer la
confusién en 1974 cuando a propésito del pensamiento de Barto-
lomé de las Casas dedica lucidas paginas a demostrar las radica-
les diferencias entre «pensamiento utdpico» y «pensamiento esca-
tolégico» pero no por ello han desaparecido los problemas (5). Es-
catologia y milenarismo, desde luego, delimitan un campo de ideas
totalmente diferente al englobado en el epigrafe «Utopia», ¢es su-
ficiente? No lo creemos asi; la mas reciente obra de G. Baudot
Utopia e Historia en México abunda en el problema, ya que
a pesar de su titulo su contenido esti referido a las relacio-
nes entre milenarismo e historiografia dentro del primer fran-
ciscanismo novohispano (6). No obstante ha sido el propio Baudot
en su obra citada el primero en hablar francamente de apocalip-
tica para referirse a la caracteristica ideol6gica fundamental de la
primitiva misién franciscana. Este término nos ha parecido mas
adecuado para describir tanto las producciones culturales ameri-
canas como las corrientes ideoldgicas espafiolas; al fin y al cabo
términos como «escatologia», «milenarismo» o «mesianismo» no

(3) El primero en destacar el caracter “utépico” de la cultura novohispana fue Silvio
ZAVALA en La utopia de Tomds Moro en la Nueva Esparia y otros ensayos, México, 1937.

(4) Asf lo declara el propio PHELAN en la introduccidn a la versién castellana de su libro
(1956): El reino milenario de los franciscanos en el Nuevo Mundo, UNAM, México. También
hay versién castellana del libro de N. Coun (1983): En pos del milenio, Alianza Universidad,
Madrid.

(5) J. A. MaravaLL (1974): “Utopia y primitivismo en el pensamiento de Las Casas”, Revista
de Occidente, num. 141; consultado en la obra de conjunto del mismo autor (1982): Utopfa y
reformismo en la Espafta de los Austrias, siglo xx1, Madrid, pags. 190-206.

(6) George Baupor (1983): Utopia e Historia en México, Espasa-Calpe, Madrid.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. http://revistadeindias.revistas.csic.es
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designan otra cosa mas que, diferentes desarrollos o perspectivas
de una misma tradiciéon cultural: la apocaliptica.

Ahora bien, no es nuestro interés partir de consideraciones aprio-
risticas sobre los conceptos mencionados, sino considerar su plau-
sibilidad a través del examen histérico de las iniciativas concre-
tas que ocasionan en diferentes grupos. En este sentido es conocido
como los «doce apoéstoles» franciscanos de México organizaron
desde unas expectativas apocalipticas una empresa misional parti-
cular cuya transcendencia cultural apenas desde el trabajo de G.
Baudot comienza a ser reconocida.

En este trabajo pretendemos contextualizar social y politica-
mente la apocaliptica espaiiola franciscana de principios del xvI
concentrada en la regién extremeno-lusitana de la Peninsula, pun-
to de partida de la primitiva misién, asi como examinar su trans-
formacién en México y su concrecién en una empresa misional
particular destinada a estructurar una nueva cultura.

1. EL SUENO DE UNA NUEVA EspANA
1.1 El suerio de la reforma de la Iglesia

Las expectativas apocalipticas de los frailes franciscanos de
Extremadura tuvieron unos antecedentes sociales y politicos que
conviene examinar con cierta extension. Tanto el prior de la misi6n
de México, fray Martin de Valencia como el propio fray Toribio
Motolinia vivieron el nacimiento de su mision espiritual en el con-
texto del milenarismo espafiol de las primeras décadas del siglo
xvI. Marcel Bataillon en su conocida obra y mas recientemente
Ramoén Alba en otra menos conocida han recogido abundantes tes-
timonios de la tremenda efervescencia politica y espiritual en que
vivieron los reinos hispéanicos desde la muerte de Isabel la Caté-
lica en 1504, pero, desde nuestro asunto, conviene destacar el anhe-
lo general de reforma de la Iglesia(7). Hay que tener en cuenta que,
en una época en que los unicos «objetivos sociales» eran la salva-
cion del alma, la disfuncionalidad del brazo eclesiastico del cuerpo
social afectaba profundamente a la legitimidad de todo el esta-
mento politico; en esta situaciéon todos aspiraban a la reforma pero,
naturalmente, las propuestas concretas eran extremadamente di-
ferentes como tendremos ocasion de ver; pero la que aqui nos inte-

(7) Véase el cap. I “Cisncros y la prerreforma espaiola”, de M. BataiLoN (1965): Erasmo y

Espania, F. C. E., México. También el estudio introductorio de Ramén ALBA a su sugerente obra
(1975): Acerca de algunas particularidades de las Comunidades, Editora Nacional, Madrid.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. http://revistadeindias.revistas.csic.es
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resa comenzd en 1507 y se halla asociada a un pequiio valle del
centro de la amplia sierra de Gredos, al sur de Avila, donde se ha-
llan situados los tres pequefios pueblos de Piedrahita, Aldeanueva
y el Barco (8). Alli florecié6 un movimiento espiritual alrededor de
una monja dominica, sor Maria de Santo Domingo, conocida como
la beata de Piedrahita, persona clave en la vida espiritual de fray
Martin y fray Toribio. Hay que destacar la fortuna investigadora
del padre V. Beltran de Heredia sobre este movimiento (9); ya se-
falé en 1939 el hecho de que es sélo una y misma las beatas del
Barco y de Piedrahita y que la confusién al respecto se origina en
el cronista Galindez de Carvajal. Esta confusién ha sido constan-
temente heredada por todos los estudiosos.

El origen de la confusiéon se halla en las mismas fuentes escri-
tas y es que durante unos afios, en espera de la construccién de su
convento en Aldeanueva, la beata alternaba su residencia entre Pie-
drahita y el Barco, asi que unas veces los cronistas la llamaban la
beata del Barco y otras la beata de Piedrahita (10).

A partir de 1507 sor Maria de Santo Domingo, oscura monja del
convento femenino de los dominicos de Avila comienza a tener
«mania profética», extiende el régimen de vigilia a todo el dia y
decide dormir sobre tabla (11); desde 1508 profetiza en éxtasis la
proxima reforma de la Iglesia, la «voz» le habia revelado que ten-
dria un papel importante (12); fenémeno este cuasi césmico anun-
ciador de la llegada del milenio definitivo, la inminencia de la brus-
ca reforma implicaba la inmediata urgencia de la penitencia y de
la renovacién de la vida espiritual. Sor Maria abandona entonces
su convento, pasando primero a Toledo y luego a su tierra origina-
ria, el valle del Tiétar, cerca de Avila, rodeada de un selecto e influ-
yente grupo de seguidores. A través de éllos las experiencias espi-
rituales de sor Maria repercutiran en muchas facetas de la vida
politica de Castilla.

Hablemos algo del mas destacado de éllos, su confesor y «per-
sona de intimidad» fray Antonio de la Pefia (13). No era un monje
dominico cualquiera; entre 1501 y 1504 habia sido elegido vicario
general de los «observantes» dominicos espafioles, hay que tener
en cuenta también que fue su gran defensor en el proceso a que le
sometié la Inquisicion, cuyo tribunal presidia el cardenal Cisneros

(8) M. BataiLloN (1966): op. cit., p. 69; P. BELTRAN DB HEREDIA (1941): Las corrientes de espi-
ritualidad entre los dominicos de Castilla durante la primera mitad del siglo XVI, Salaman-
ca'(g)ﬁggog;l:‘todo en P. BELTRAN DE HEREDIA (1939): Historia de la reforma de la provincia de
Esparia, Roma.

(10) Ibid., pg. 82.

(11) P. BeLTRAN DE HEREDIA [8], pég. 12.
(12) Ibid., pag. 15.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. http://revistadeindias.revistas.csic.es
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y del que salié totalmente absuelta.Otro consejero importante fue
fray Martin de Sanctis, estudiante en Bolonia donde convivié estre-
chamente con el movimiento de reforma interna de la orden creada
por Savonarola, de alli pas6 a Espafia y en 1511 se incorpora al
circulo de la beata en Piedrahita. A su través llegaron al mismo to-
das las ideas y afanes de Savonarola (14).

Asi pues, através de estos frailes, la beata comienza a intervenir
activamente en los movimientos de reforma de la orden dominica
en Espaifia. Eran conocidos en este sentido los altos intereses po-
liticos en la reforma del clero y en concreto de las 6rdenes mendi-
cantes. No sélo animaba en ello a los reyes motivos de pureza mo-
ral sino, sobre todo, el enorme poder material y politico que ha-
bian adquirido las 6rdenes durante el siglo xv; Fernando el Catdlico
transmite a los embajadores castellanos al Concilio de Letran (1512)
la siguiente instruccién emanada de la Chancilleria de Valladolid:
«Que se ponga regla en los bienes raizes de los monasterios» (15).
Prosigue esta intervencién la linea politica del rey Fernando diri-
gida a consolidar la corona como eje institucional basico de la mo-
dernizacién de todo el conjunto hispanico Hay que tener en cuenta
que clero y 6rdenes son grandes propietarios y detentadores de ren-
tas (16). Aparte de inmensos territorios que les producen cuantio-
sas rentas, al clero ( al alto clero desde luego) va destinado un ter-
cio del impuesto general sobre el campesinado llamado «diezmo»
(una décima de la produccién); esto sin considerar las donaciones,
limosnas o donativos por indulgencias o misas muy dificiles de
cuantificar y que debieron ser de un volumen considerable en una
sociedad como la castellana preocupada obsesivamente de la salva-
cién del alma.

Ahora bien, en este punto interferimos con otra idea de lo que
debi6 ser la reforma eclesiastica. Las opiniones de Fernando el Ca-
télico y del cardenal primado de Toledo tienden hacia un programa
de mayor austeridad de la vida religiosa por un lado y por otro
hacia el establecimiento de una unidad de gestién y direccién ma-
yor dentro de las 6rdenes (17). Piénsese que las 6rdenes mendican-
tes en particular, llegaban a los primeros afios del siglo xvi dividi-
das internamente en diversas constituciones y ramas, no sélo entre

(13) Ibid., pag. 13.

(14) Ibid., pag. 8.

(15) Recogido en J. Perez (1977): Las Comunidades de Castilla. Siglo XXI, Madrid, pag. 16
de la obra de Doussinagen Fernando el Catdlico y el cisma, pag. 542.

(16) Sobre el régimen de propiedad de la tierra en Castilla, N. SaLoMON (1982): La vida
rural castellana en tiempos de Felipe 11, Ariel, Barcelona.

(17) No hemos localizado ningun estudio de conjunto sobre la reforma religiosa en Espaia,
pero estas conclusiones se deducen fAcilmente del examen de las iniciativas reales ante las
experiencias concretas examinadas.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. http://revistadeindias.revistas.csic.es
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«observantes» y «conventuales», sino incluso dentro de cada rama.
Las ansias de reforma animaban al interior de las 6rdenes una ten-
dencia proliferativa y disgregadora que iba directamente en menos-
cabo de la capacidad de control de la Corona que al fin y al cabo,
de un modo u otro, situaba a personas fieles en sus mas altas jerar-
quias. Asi nos explicamos la doble cara de los intereses reales:
dar curso libre a todo el ascetismo 'y austeridad que se quiera en la
vida religiosa pero a la vez promover la unidad y centralizacién
de las érdenes. No es de extrafar, dado el costoso triunfo final de
los proyectos fernandinos, que ese fuera el curso final que tomara
la reforma en las Espafias; pero a la altura de 1510 la situacién
es ain fluida. Debido a las sugerencias reales (y por instigacién
suya pentificias) a partir de 1500 todas las 6rdenes se aprestan en
sus capitulos a discutir reformas en sus constituciones. El ideal
real es unificar «observantes» y «conventuales» exigiendo de los
«conventuales» una austeridad de vida y renuncia de bienes que
permita incorporar a sus conventos a los «observantes» (18). Pues
bien, fray Antonio de la Pefia no es mas que un ilustre disconforme
de esta polftica; ya por celo espiritual o por intereses personales,
el antiguo vicario general de los dominicos «observantes» no acep-
ta la nueva situacién propuesta por el capitulo de la orden, y de
este modo es la propia beata de Piedrahita la que denuncia las timi-
das medidas de reforma propuestas exigiendo, a través de sus in-
fluyentes amigos, medidas de rigor mayores, totalmente inéditas
en la cémoda vida de los dominicos espaiioles. El resultado final es
el cisma interno ya que, no tan sorprendentemente como pudiera
parecer, el rey Fernando y el propio cardenal de Toledo bloquean
las medidas represivas propuestas por las autoridades dominicas
mayoritariamente elegidas. La explicacién puede ser como sigue.
Era evidente la poca fuerza y éxito de las perspectivas renovadoras
entre la mayoria de los dominicos, hacia falta pues reformar el sec-
tor mas radical de la orden para que el conjunto de la misma al-
canzara ese ideal de desprendimiento y pobreza tan ansiado por el
rey. Es entonces cuando la beata y su grupo alcanzan suma influen-
cia en la Corte, entre 1508 y 1512. Entre esas fechas, logran que
el rey no refrende el nombramiento de provincial para Espafia ema-
nado de los capitulos y de Roma; la beata llega profetizar al rey
que no morird hasta que haya recuperado los Santos Lugares,
acontecimiento que aunque no inmediato si estd pr6ximo y anun-
cia la proximidad del milenio (19); Cisneros le pide consejo a me-

(18) Véase M. BatailoN [7], pags. 1-10. También P. BELTRAN DE HEREDIA [9].
(19) Véase Lorenzo GALINDEZ DE CARVAIAL, Anales breves los Reyes Catdlicos, B. A. E., t. 10,
pag. 563.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. http://revistadeindias.revistas.csic.es
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nudo y le absuelve totalmente de sospecha inquisitorial; para termi-
nar su «sefior», duefio de Piedrahita y su territorio, el duque de
Alba, grande del reino, inicia para ella y su comunidad la construc-
cion de un gran convento en Aldeanueva, convirtiendo el lugar, que
llegara a contar en su méaximo esplendor con méas de 150 religiosas,
en lugar extraordinario de espiritualidad popular y peregrinacién
famoso en toda Castilla. La dimension del fenémeno es de tal pro-
porcién que se echa de menos la inexistencia de un estudio porme-
norizado que no es del caso aqui; las grandes corrientes de refor-
ma religiosa tienen su impulso inicial en el grupo de Piedrahita (20).

A partir de 1512 en que muere fray Antonio de la Pefia el mo-
vimiento se regulariza y amansa; acepta la integracién y la obedien-
cia en la orden dominica aunque conservé su prestigio popular
hasta la muerte de sor Maria en 1520; no obstante las autoridades
de la orden, a pesar de su promesa de no tomar represalias fueron
dispersando paulatinamente a los miembros mas destacados.

Muy diferente es la fortuna de la reforma durante la primera
década del siglo xvi en la otra gran orden monéstica: los fran-
ciscanos.

Es conocido que, a diferencia de los dominicos, las corrientes
de reforma eran una constante de la orden franciscana desde el
mismo momento de su fundacién, situacién que el mismo funda-
dor habia legado a la orden. Es entre los franciscanos espafioles
donde més tempranamente se inician los objetivos de reforma, pues
su protagonista pionero, fran Juan de la Puebla, inicia sus trabajos
en 1494 (21). Tras una larga residencia en Italia funda un pequefio
convento en Sierra Morena, el convento de San Luis del Monte,
donde mas alld de la «observancia» oficial franciscana apunta ha-
cia la recuperacién genuina de la forma de vida del fundador. All{
profesard fray Juan de Guadalupe y éste sera el que trabaje politi-
camente para institucionalizar una nuevas constituciones o reglas
separadas del resto de la orden. La tactica inteligente consistirad en
proclamar su obediencia al Ministro General de la orden, en tanto
sucesor del propio San Francisco, despreciando la del Vicario ge-
neral de los «observantes» espafioles. Primero en Granada y luego
en Extremadura y Portugal, Juan de Guadalupe logra el reconoci-
miento pontificio de su régimen austero de vida, mediante la con-
cesién de un privilegio pontificio sobre territorio extremefo y por-
tugués para realizarla. A este territorio se le llamé Custodia del

(20) Esto es lo que se puede deducir del examen de la obra del P. BELTRAN DR HEREDIA [8].
(21) Sobre las corrientes de reforma en el franciscanismo espaiol de la época Fidel de
Lesarza (1962): “Origenes de la descalcez franciscana”, Archivo lberoamericano, t. I, pags. 15-132.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. http://revistadeindias.revistas.csic.es
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Santo Evangelio, el mismo nombre que la primera misién francis-
cana a México, de alli originaria, eligi6 en Nueva Espaiia.

En 1507, afio del inicio de las visiones de sor Maria de Santo
Domingo, muere fray Juan de Guadalupe y en 1508 arrecian los
ataques contra la custodia por parte de los «observantes» espafio-
les y del rey Fernando. Este envia una durisima carta al Papa pidien-
do la inmediata revocacién de los provilegios concedidos, adhirién-
dose totalmente a las recomendaciones de éstos. Se inicia enton-
ces una etapa critica para la experiencia. Nuestra opinién es que la
iniciativa del padre Guadalupe chocaba con los proyectos reales
de reforma puesto que creaba una jurisdiccién mas dentro de los
franciscanos espafioles dando lugar a «querellas y disputas mayo-
res» pero en definitiva a dificultar el control del rey sobre la vida
religiosa de la orden.

Efectivamente, Julio II revocd las bulas concedidas; esta situa-
cién no fue aceptada por los miembros de la Custodia que no qui-
sieron integrarse en los conventos «observantes», unos pasaron a
Portugal y otros anduvieron errabundos durante algunos afios por
los pueblos extremefios habitando en hospitales o en ermitas, has-
ta que el Ministro General, en un acto de piedad, les dio en 1510 la
regencia de tres vicarias extremeiias; desde entonces, a pesar de los
conflictos, las cosas comienzan a mejorar hasta que en el capitulo
de Benavente de 1519 se eleva la Custodia a Provincia independien-
te; parece pues que aqui al rey Fernando no le salieron bien los
planes (22). También ésto puede explicar porqué cuando fray Tori-
bio de Benavente fue a El Barco a pedir consejo a la beata sobre
su futuro religioso, ésta no le recomendé su propia orden, sino los
franciscanos y concretamente la Custodia extremefia, pues alli era
el unico lugar donde estaban triunfando en su maxima pureza los
primitivos anhelos de la reforma (23).

1.2. La situacién politica y econdmica de Castilla (24)

1507, afio del comienzo de las revelaciones apocalipticas de la
beata de Piedrahita, esta particularmente consignado en las créni-
cas como de sombrias perspectivas milenaristas. De €l dice el cro-
nista Alcocer:

(22) BEstas vicisitudes han sido examinadas en A. BArRrApO (1962): “San Pedro de Alcéntara
en las provincias de San Gabriel”, Archivo Iberoamericano, t. 11, pags. 429 ss.

(23) El encuentro entre la beata del Barco y el futuro fray Toribie se ha consignado por
el propio autor en (1966): Historia de los Indios en Nueva Espafa, México, pag. 154.

(24) Hemos consultado para este tema la obra de J. Pérez (1977): Las Comunidades de
Castilla, Siglo XXI, Madrid.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. http://revistadeindias.revistas.csic.es
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“Bien se puede decir que en este afio de quinientos siete las
tres lobas rabiosas andaban sueltas, que eran: hambre, guerra y
pestilencia: hambre a dos ducados la hanega de trigo; pestilencia:
cada dia morian en Toledo ochenta cuerpos y mas; guerra: en toda
Castilla peleaban de noche y de dia y avia grandes debates” (25).

El afio anterior, 1506, habia muerto el rey Felipe el Hermoso pro-
vocando una situacién de crisis de la Corona; muerta Isabel la Ca-
télica, el rey Fernando confiaba atn en poder arraigar su control
sobre Castilla (era s6lamente rey de Aragén por herencia) cuando
sale al encuentro de su hija Juana, heredera de Isabel, y de su es-
poso Felipe. En este momento, la nobleza que se habia mantenido
discretamente sumisa ve la ocasién oportuna de retomar protago-
nismo en el reino; el duque de Medina Sidonia intenta recuperar
Gibraltar para su patrimonio, villa que el rey Fernando le habia
obligado a darle; el condestable de Castilla se apodera de Mdlaga
abandonando la escolta del rey para rendir pleitesia a Felipe. Fer-
nando, en un nuevo acto de inteligencia consideré que habia per-
dido la partida y abandoné Castilla. Sin embargo, para sorpresa
de todos, el nuevo rey muere repentinamente y de nuevo estallan
las luchas nobiliarias: los Silvas ensangrientan Toledo, otros nobles
enemistados ya con Fernando de Aragén abandonan rapidamente
Castilla, prosiguen los enfrentamientos en Andalucia. El propio rey
de Aragén resumia en una carta la situacién de noviembre de 1507:
«En cada parte del reino el que mas podia tomaba 'y hacfa el dafio
que queria» (26).

En cuanto a la situacién econémica, la cita de Alcocer nos pre-
senta, en su dura concisién, los prolegémenos del fantasma del
hambre: el alza de precios del trigo. IntroduzcAmonos a través de
este fenémeno en la situacién econémica de Castilla.

Los movimientos especulativos de los precios del trigo eran la
verdadera pesadilla del pueblo; ya en 1502, Isabel y Fernando ha-
bifan ordenado una tasa fija en el precio para evitar los movimien-
tos especulativos; parece que fue constantemente violada. Ramén
Carande nos presté un testimonio de la época: «Es triste cosa tra-
tar el labrador en solo pan, que si hay mucho vale poco y si vale
mucho no teneis sino necesidad de comprarlo» (27). En esta situa-
cién el fenémeno del abandono de los campos comenzé a ser pre-
ocupante. En 1506, las Cortes elevan al rey la siguiente peticién
acerca de dicho abandono:

(25) Ibid., phgs. 82.83.
(26) Ibid., pag. 83.
(27) Ibtd., pag. 121.
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“Dello se ha seguido mayor dafio porque en muchas tierras se
defiende que no se saque de unas partes a otras e los que tienen
mucho pan lo venden co¢ido a mayor prescio que esta tasado e mu-
chos dexan la labor por el baxo prescio; suplican a v. a, que se
entienda en el remedio de lo uno y de lo otro, porque mediando,
parescerd mucha provisién y mayor abundancia de pan e porque
los labradores e otras personas que lo solian labrar pornan mayor
diligencia en la labor e abrd mas pan” (28).

Asi, pues, la produccion de cereales, como en toda economia feu-
dal, era deficitaria. La puesta en cultivo de nuevas tierras tropezaba
con dos inconvenientes, uno técnico: la ley de rendimientos regre-
sivos, otro politico: la cerrada oposicion del todopoderoso gremio
de ganaderos castellanos conocido como la Mesta. Los «alcaldes
entregadores» de la Mesta dificultaban la proteccién de las cose-
chas o la extensiéon de los cultivos por nuevas roturaciones de
tierras.

Los ganaderos castellanos se dedicaban al cuidado de una gana-
deria trashumante cuyo principal objetivo era la obtencién de lana
de alta calidad para la exportacion. Alrededor de la exportacién de
lana de la oveja merina a Flandes se asociaban los grandes intere-
ses econoémicos del reino, desde la Corona pasando por los grandes
comerciantes del Consulado de Burgos hasta los transportistas bil-
bainos. En este sentido, la limitacién de los privilegios concedidos
a la Mesta podia hacer peligrar directamente los impuestos que la
misma Corona cobraba de la corporacién (29).

Noel Salomén ha estudiado la distribucién de la propiedad de
la tierra. Sélo una pequefia minoria del campesinado poseia los
instrumentos de trabajo y otra més pequefia era propietaria. la
mayoria son campesinos arrendatarios en los sefiorios territoriales
de nobles y eclesiasticos, es sobre ellos sobre los que se abaten
toda clase de impuestos: derechos sefioriales, diezmo eclesidstico,
impuesto sobre la tierra, usura. Nobles y eclesiasticos eran quienes
detentaban la mayoria de la propiedad.

Tres tipos de impuestos tenian que satisfacer los campesinos;
la renta territorial, en dinero o en especie; el diezmo de la produc-
cién, quiza el impuesto mas fuerte, que a la vez se dividia en tres
partes, destinadas al rey al sefior feudal y al eclesiastico y por
ultimo los diferentes impuestos reales ordinarios o «extraordina-
rios» que llegaban a veces a ser la gota que colmaba el vaso de la

(28) Cortes IV, pags. 228-229.

(29) Ya SANCHEZ ALBORNOZ, en su famosa obra (1956): Espatia, un enigma histdrico, t. 11,
Ed. Sudamericana, sefialé la dependencia de la Corona de la poderosa corporacién de los gana-
deros castellanos, pags. 136-146.
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pobreza y de la miseria (30). No nos debe extrafiar por tanto la ti-
pica «ansia de libertad» del campesino castellano, tampoco el he-
cho de que declaraciones publicas como la que hizo el predicador
Pedro Martinez en 1511: «Ningun labrador ira al infierno» sean
consideradas por los tribunales inquisitoriales como directamente
subversivas y castigadas como tales (31).

Si a ésto se agrega la complicidad de las autoridades munici-
pales con los grandes para minar las propiedades comunales, la
conclusién de N. Salomén es clara: una dinamica de progresiva
disminucién de la propiedad campesina y el consiguiente incre-
mento de la emigracién a las ciudades.

El fen6meno clave para la apertura de nuevas posibilidades en
las ciudades era, como ocurre hoy en dia, el aumento de la indus-
tria, en aquella época el crecimiento de la manufactura, de la in-
dustria textil.

Las actividades del textil se regularon mediante las ordenanzas
de Sevilla de 1511 que implicaban a las actividades de varias corpo-
raciones: tundidores, pelaires, tejedores, cardadores, tintoreros.
Ahora bien, de nuevo la Mesta, la lana utilizada era de mala calidad;
la corporacién ganadera monopolizaba y acaparaba la lana de cali-
dad comprando con antelacién al esquileo toda la produccién y al
precio que fijaban los grandes propietarios. Los manufactureros lo-
graron de los reyes en 1462 que se dedicara un tercio de la lana pro-
ducida a satisfacer las demandas de la industria nacional, sin embar-
go la medida fue de dudoso cumplimiento (32); habia muy pode-
rosos intereses en juego, no sélo comerciantes, sino también «facto-
res» bancarios genoveses y flamencos y hasta la propia Corona.
Para 1512 la industria textil castellana habia entrado en crisis, todos
los manufactureros protestan al rey Fernando del incumplimiento
de la medida y el rey decide restaurar la medida en 1514, politica
continuada por Cisneros; los grandes ganaderos son ahora los que
van a elevar sus protestas al cardenal en 1515 sin resultado, por
ello ensayaran medidas «limite»: acudir al tutor del heredero,toda-
via menor de edad, el principe Carlos de Gante, en cuya corte se
reunen los grandes intereses comerciales flamencos indirectamente
afectados por los nuevos vientos proteccionistas.

El cardenal regente por lo visto consideré con atencién dos
obras que le fueron dirigidas, pioneras de la ciencia econémica,
los memoriales de Pedro de Burgos y Rodrigo de Lujan (33). El me-

(30) N. Sawomon ([16], pag. 17.

(31) En S. Cirac EsToraNAN (1965): Registro de los documentos del Santo Oficio de Cuenca
y Sigiienza, 1, Cuenca-Barcelona, pag. 93.

(32) J. Péruz [24], pag. 93.

(33) Ibid., pags. 98 y 99.
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morial de Pedro de Burgos ataca directamente la organizacién del
esquileo y propone dos medidas proteccionistas complementarias:
prohibir la importacién de productos textiles, prohibir la exporta-
cién de parte de la mejor lana. El memorial de Rodrigo de Lujan,
mas técnico, analiza las causas de pérdida de dinero metalico cas-
tellano y propone igualmente la limitacién de importaciones de
pafios. El cardenal regente tenfa pues buenos motivos para conti-
nuar la politica econdémica de Fernando el Catélico. No obstante
se abocaba a un conflicto directo con los grandes comerciantes de
Burgos y de Flandes que no se iban a quedar con los brazos cru-
zados. Su atrevimiento llegé al extremo; violando todas las tradi-
ciones, el cabildo de la ciudad de Burgos controlado por los gran-
des comerciantes convoca Cortes en 1517 para pedir la venida pré-
xima del heredero Carlos; Cisneros intenta anular la convocatoria
sin resultado puesto que la misma corte flamenca ha decidido
emancipar a Carlos y viajar a Castilla para tomar posesién del reino.
No sin razén los de Burgos pensaban que los flamencos anularian
rapidamente una politica econémica tan contraria para sus pro-
pios intereses.

Los acontecimientos se sucedieron con mucha rapidez, Cisne-
ros muere cuando viaja para recibir al nuevo rey, éste v su suntuo-
sa corte flamenca hacen su entrada triunfal en Valladolid en medio
de grandes fiestas que se prolongan meses provocando un aumento
extraordinario de los gastos. A la vez, las decisiones del joven rey
Carlos, acostumbrado a considerar el reino como un bien patrimo-
nial, consuma las tendencias crecientes de corrupcién de la buro-
cracia, las constantes prebendas, la venta generalizada de cargos
publicos de Castilla y de Indias. Desde luego, una de las primeras
medidas es derogar las limitaciones a las exportaciones de pafios,
recuperando asf la Mesta y los comerciantes de Burgos sus privile-
gios; para colmo de males suben vertiginosamente los precios del
trigo durante 1518. No debe extrafiar que practicamente al dia si-
guiente de abandonar Valladolid camino de Aragén comenzaran
las primeras voces de protesta.

Joseph Pérez estudié en un pequefio pero precioso articulo las
protestas registradas en Valladolid entre 1518 y 1519, en los prole-
gémenos mismos de la rebelién popular conocida como guerra de
Las Comunidades (34). Nos interesa resaltar estas protestas tanto
maéas cuanto fueron miembros de las 6rdenes mendicantes, sobre
todo franciscanos, los principales agitadores. El dia 15 de abril de

(34) J. Perez (1965): “Moines frondeurs et sermons subversif en Castille pendant le prémier
séjour de Charles V”, Bull. Hisp. 67, pag. 9.
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1518 un monje sorprende a su auditorio desde el pulpito procla-
mando que «los flamencos tenian preso al rey»(35). Durante los
ultimos dias del afio se agudizan las denuncias, el 11 de noviembre
en la iglesia de San Martin, fray Juan de San Vicente explica que
Dios permite un gobierno extranjero en Castilla para castigar los
pecados castellanos. El propio fray Juan, el 28 de diciembre, en la
iglesia de San Sebastidn pasa de la simple denuncia a las protestas
politicas, paso trascendental, abre perspectivas para una ilusién
inédita: la reforma del Estado.

1.3. El suenio de la reforma del Estado

Fray Juan tiene que comentar ese dia la visién apocaliptica de
San Esteban consignada en Hechos, 7,56: «Yo veo los cielos abier-
tos y el Hijo del Hombre sentado a la diestra de Dios», ante las
espectativas finales<buscad entre vosotros siete hermanos, siete
hombres de buena reputacion, repletos de Espiritu y de la sabidu-
ria» para evitar discordias; comenta entonces la eleccién de siete
didconos, en la Iglesia primitiva, ante la separacién de hebreos y
griegos, para vigilar las cuestiones de organizacién material. Uno
de ellos precisamente era San Esteban, que fue luego lapidado.
De subito fray Juan anuncia que a él le podria pasar lo mismo por-
que va a dar a continuacién su opinién sobre la gobernacién del
pais. La situacién de Castilla en ese invierno de 1518 le parece ana-
loga a la de la comunidad cristiana de Jerusalem antes de la elec-
cion de los diaconos, dividida como est4d la comunidad nacional
por la presencia de extranjeros en su seno. Chocan con las costum-
bres de Castilla, no respetan el derecho de asilo de las iglesias, no
administran al pais con vistas al bien comtn sino al propio; tam-
bién han despreciado a la nobleza nacional acaparando los car-
gos: la Corte ha retirado a los herederos del Gran Capitdn domi-
nios que a éste, los anteriores reyes, le habian concedido: ¢Por qué
no imitar la sabiduria de los Apéstoles?. Fray Juan invita a los
grandes a unirse a los representantes del pueblo para designar
siete personas reputadas por su sabiduria y por su bondad. Ellos
serfian los encargados de organizar la administracién del reino y de
reformar los abusos; ahora bien, he aqui la novedad: la nobleza
castellana se halla descalificada ante la opinién, son «como perros»,
no sienten el interés general, otros castellanos juiciosos (clase me-
dia, hidalgos, frailes y bajo clero) deben ser los elegidos (36).

(35) 1bid., pag. 5.
(36) Ibid., pags. 11-12.
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Las nuevas circustancias de 1519 desencadenarian definitiva-
mente la rebelion. El rey de las Espaiias, Carlos I, se presentaba
favorito a la eleccién de emperador de Alemania tras la muerte de
su abuelo Maximiliano, el problema era «comprar» adecuadamen-
te a los electores (un pequeiio grupo de principes). Los banqueros
Fugger prestaron inmediatamente a Carlos la enorme suma de me-
dio millén de florines con la que éste no tuvo problema en salir
elegido por unanimidad, pero los castellanos tenian ahora que fi-
nanciar la deuda contraida por el rey ‘con un extranjero judio y
pagar fabulosos gastos de viaje de la corte a Alemania para la coro-
nacién. Convocé pues inmediatamente Cortes del reino para el 12
de febrero de 1520 en La Corufia pero antes ya se desencadend la
ira popular pues, primero, gravé al clero con un subsidio extraor-
dinario, luego aumenté6 los impuestos y modificé el sistema de co-
bro, por dltimo en La Coruiia solicité a las Cortes la aprobacién de
un «servicio» (impuesto extraordinario) a todas las ciudades.

Van a ser, en este momento decisivo, los monjes, esta vez un gru-
po de Salamanca, los que van a concretar las reivindicaciones po-
pulares a las Cortes. Nos son conocidos los nombres de dos francis-
canos: fray Juan de Bilbao, guardian del convento de Salamanca y
fray Francisco de Santana, y de cuatro dominicos: fray Antonio de
Villegas, fray Alonso de Medina, fray Alonso de Bustillo y fray Pa-
blo de Leén. Juntos elaboraron una carta de oposicién que asumida
por el cabildo de Salamanaca fue enviada al resto de las ciuda-
des (37). En ella efectian nueve demandas: 1.*, que se alarguen las
Cortes por medio afio; 2.*, que se prohiba sacar dinero castellano;
3., que los oficios y beneficios se ocupen por naturales; 4.*, idem
para los pueblos de Indias; 5.%, que se rechace el «servicio»; 6.*, que
s6lo se permita al rey abandonar Castilla si antes se casa y deja he-
redero; 7.*, que «las Comunidades» sélo rindan cuentas a la Nacién
(Cortes) y no a los cortesanos (peticién muy radical); 8.*. que el rey
velaria la independencia nacional; 9., no gastaria en otra parte di-
nero espaiiol. A raiz de esta carta los monjes se convierten en la
principal fuerza difusora del movimiento.

A pesar de la represion subsiguiente a la rebelién nos ha queda-
do algiin testimonio del tipo de sermdn que se generaliz6 en aque-
llos dias; fray Pablo de Ledn, posteriormente rehabilitado, deslizé
en una obra posterior titulada «Guia del Cielo», algunas ideas como
éstas, referentes a la codicia y a la lujuria:

«Y nunca tanto fue este impedimento agravado como hoy, que
ni a religiosos ni seglares ni clérigos hasta llegar los principes gran-

(37) J. PErEz [24], pags. 142 y 483.
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des no ha dejado de entrar hasta las entrafias. Y a esta causa ni
entre religiosos ni clérigos ni seglares no hay entera paz, sino todo
revuelto. Es cierto que la principal parte de esto es el amor de las
cosas temporales, las cuales no estimarian si las tuviesen debajo del
pie. Que es maravilla la rabia y guerra que hay entre frailes sobre ac-
quirir limosnas, y mas de lo necesario hartas veces; clérigos sobre
beneficios y rentas; entre gente comiin, pleitos; entre principes,
sobre sefiorios y rentas» (38).

En cuanto a la lujuria: «Este maldito pecado es tan grande que
toda la Iglesia esta infernada en él, y cuanto mayores son y maés
ejemplo habian de dar, tanto mas corruptos estin en este vicio.
Apenas se vera una iglesia catedral o colegial que todos por la ma-
yor parte no estén amancebados, llenos de hijos. Que los unos ha-
cen mayorazgos de los bienes de la Iglesia, y no los casan como a
pobres, sino como a nobles; otros a hijos renuncian las rentas, de
manera que padres e hijos todos son candnigos o arcididconos, o
otras dignidades. Y como cominmente estan exentos de los obispos,
y si no estan ellos se eximen, nunca hay castigo. Y como ellos son
malos, los clérigos del obispado todos o casi todos son asi. Y como
los obispos los mas tienen mas cuidados de las rentas que de las
adnimas, nunca hay castigo; y aun todos ellos no son limpios de
este pecado.

Todo este mal viene de donde habia de venir la perfeccién, que
es de Roma. De alli viene toda maldad. Que asi como las iglesias
catedrales habian de ser espejos de todo el mundo, y los clérigos
alld habian de ir, no por beneficios, sino a depender perfeccién,
como los de estudios y escuelas particulares van a perfeccionarse
a las universidades.

Pero por nuestros pecados, en Roma es el abismo de estos males
y otros semejantes. Y como los mas eclesidsticos de las iglesias ca-
tedrales van a Roma, casi todos cuando vienen traen esa pestilen-
cia, y asi nunca la dejan hasta que mueren, y asi los mayores de-
penden los menores, y asi todo va perdido en la Iglesia de Dios» (39).

La corrupcién de Roma es también signo anunciador del fin de
los tiempos, pero ademads, en la Guia encontramos otro motivo al-
tamente subversivo: el perdén para los pobres, junto la llamada
a cuentas a todos aquellos «que no se contentan con las vestiduras
de la hechura de la tierra, sino de otras tierras, para ser mirados
y loados. Traen vestidos de Italia, de Napoles, de Alemafia, de no
sé donde...» o a los que «... en lugar de reconocer al necesitado se

(38) Pablo de Ledn (1553): Guia del Cielo, Alcald de Henarcs. Rceditada v comentada por
P. Beltran de Heredia (1963), Barcelona.
(39) Ibid., 1963, pdgs. 554-555.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. http://revistadeindias.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons Reconocimiento 4.0
Internacional (CC BY 4.0)



436 JOSE SALA CATALA Y JAIME VILCHIS REYES

malgastan la hacienda en convites» (¢alusién al rey?). A través de
esta denuncia sobre los productos textiles obsérvese como el dis-
curso integra la lucha de clases de la época.

El sueiio de la reforma del Estado deviene en el programa re-
volucionario de la Junta de Comunidades de Castilla, alzada en ar-
mas y ejerciendo el antiguo derecho escolastico de rebeli6n fren-
te a la tirania (40). Basando su accién en la teoria del contrato
entre pueblo y rey como fuente legitima del poder (Carlos lo vefa
como un bien patrimonial), pide la incorporacién al poder de «la
comunidad» porque alega: «la boz del pueblo es boz de Diosn.
Inspirdndose en el concejo tradicional castellano y en el modelo
comunal italiano, la Junta rebelde lucha por convertir Castilla en
una federacién de ciudades libres, gestionada permanentemente
por unas Cortes y representadas s6lo por el rey. En el punto algido
de la lucha (finales de 1520) exigen: 1.°, la recuperacién al poder
de la reina Juana; 2.°, la ampliacién del derecho de Cortes y garan-
tias de transparencia en la eleccién de representantes; 3.°, fiscali-
zacién administrativa; 4.°, control de los gastos reales; 5.°, reforma
de los impuestos, supresion del odiado «servicio»; 6.°, mejorar a los
humildes; 7.°, la mitad de la lana para la nacién (41). Después de
lo dicho mas arriba no es dificil entender cada una de las reivindi-
caciones. La derrota de Villalar, con el concurso de los grandes
comerciantes de Burgos, de la nobleza y del rey dio al traste con
tantas esperanzas. No es del caso detallar el proceso revolucionario
ni la represién posterior, s6lo hemos pretendido destacarlo como
acontecimiento central que fue y punto de referencia del resto de
las iniciativas ideolédgicas y politicas del siglo. El pueblo habia
fracasado, cualquier iniciativa emancipadora pasé a depender ex-
clusivamente de las veleidades e intereses de la Corona. En realidad,
el triunfo de Fernando el Catélico, después de muerto, no hubiera
podido ser mayor.

Las consecuencias de la derrota debieron de producir en la apo-
calfptica espafiola de la época una modificacién profunda: el aban-
dono de la creencia de que el «pueblo llano» de Castilla fuese el
sujeto de la transformacién histérica del milenio. Por un lado, las
tendencias apocalipticas interiores sobrevivirdn a costa de aceptar
la creencia en el papel providencial de la Corona; por otro, la apo-
caliptica misionera intentard que sean otros pueblos los protago-
nistas, como va a ocurrir en México y Peru.

Este es al menos el caso de las nuevas iniciativas milenaristas

(40) Sobre la filosofia politica de la rebelién, J. A. Maravarl (1963): “Las Comunidades de
Castilla”, Revista de Occidente, Madrid. Y también J. Pérez [24], pags. 509-562.
(41) J. PERez [24], pégs. 536 ss.
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que surgen durante estas fechas. La beata Francisca Hernindez, a
semejanza de sor Maria de Santo Domingo, pero a mucha menor
escala, encarnara una serie de espectativas proclamadas por dos
franciscanos, fray Juan de Olmillos y fray Santander, en las que,
junto a Francisca, que posee «luz para reformar los espiritus», irfan
a Roma, depondrian a Clemente VII y colocarian al verdadero
papa reformador: fray Santander (42). El marqués de Villena, su
sefior feudal, seria el brazo secular ejecutor y el exiguo pueblo de
Escalona participaria en la empresa. Ahora bien, aparte de este
curioso fenémeno, conviene destacar el hecho de que, denunciados,
los inquisidores no toman mayores iniciativas contra el grupo. Co-
mo ha destacado José Nieto, ésto demuestra el ascendiente que
este tipo de fendmeno tenia en la alta jerarquia eclesiastica y
nobiliaria de Castilla. Fue el propio Ministro General de la or-
den franciscana, fray Francisco de los Angeles, quien en 1523
envia la primera misién franciscana a México, elegida dentro
del grupo milenarista de los franciscanos espafioles. Se trata de
los famosos «doce» primeros «apéstoles» de México, dirigidos por
su prior, fray Martin de Valencia. Pero no nos precipitemos. Fray
Martin era destacado miembro de la Custodia fundada por fray
Juan de Guadalupe, asi como fray Toribio de Benavente. ¢ Hay evi-
dencias de milenarismo en fray Martin y fray Toribio?

14. El sueiio de una Nueva Espaftia

Miembro destacado de la Custodia de San Gabriel, antes del San-
to Evangelio, fray Martin era ya famoso en su comunidad por su
intensa creencia en la inminencia del milenio (43). Un compaifiero
suyo nos ha dado testimonio de una de sus oraciones:

“O quando sera esto, cuando se cumplird ésta profecfa, quan-
do serd ésta tarde! ¢Por ventura no es ya? ¢No serd éste tiempo?
¢No serfa yo digno de ver éste convertimiento, pues ya estamos
en las visperas y fin de nuestros dias y en la ultima edad del
mundo?” (44).

En esta oracidn, quiza el mas antiguo testimonio de las creen-
cias milenaristas de fray Martin en Espafia, hay que destacar ya

(42) Recogido en José C. Nigro (1981): Juan de Valdés y los inicios de la Reforma en Espafia
e Italia, F. C. E., México, Apéndice IV: “Los alumbrados franciscanos y la tradicién profe-
ticoapocal{ptica”, pags. 593 y 594 .

(43) La principal fuente para la biograffa de fray Martin es la escrita por su compaifiero de
misién fray Francisco Jiménez y publicada por P. Atanasio Loérez (1926): “Vida de fray Mar-
tin de Valencia”, Archivo lberoamericano, pags. 48-83.

(44) Ibid., pag. S8.
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desde el principio el interés misional. Predicacién universal del
Evangelio e inminencia del fin se corresponden estrechamente y
no de cualquier manera. Los evangelistas habian justificado la
tardanza del fin con argumentos de que previamente la predicacién
del Evangelio debia efectuarse a todo el mundo. En este sentido,
el descubrimiento del Nuevo Mundo anunciaba la proximidad del
fin de la tarea misional, del plazo dado a los apdstoles para la
predicacién; el monje no podia ser infiel a esta urgencia, puesto
que caeria entonces sobre €l la responsabilidad de la condenacién
de gran parte de la humanidad y con ello iria su propia condena-
cion. Estos temas forman el nucleo de las inquietudes de fray Mar-
tin de Valencia en Espaiia; se pregunta, «¢... no seria yo digno de
ver este convertimiento?». Pensamos que aqui esta lo que motivo
la consulta que fray Martin hizo a la beata de Piedrahita, sor Maria
de Santo Domingo (45). En tanto que mujer versada en las inten-
ciones divinas, deberia conocer la urgencia de la predicacién en
Indias. La beata le aconseja esperar y que cese en las penitencias
y mortificacién. Se vuelve a incorporar fray Martin a San Gabriel.

Un dia, estando con sus compaifieros rezando maitines, lee el
siguiente pasaje del salmo «Convertentur ad vesperam et fanem
patientur ut canes» y entra repentinamente en un éxtasis que le
duré varios dias. Se trata del mismo tema: la urgencia misional en
la perspectiva de lo que el Nuevo Testamento llama «Kayros»,
experiencia del fin de la Historia y que, como hemos apuntado, es
el nicleo del Apocalipsis.

Es muy abundante la bibliografia existente sobre la persisten-
cia de corrientes milenaristas en la orden franciscana; es muy posi-
ble que el propio fundador participara algo de ellas, pero la inter-
vencion oficial de las primitivas tradiciones del santo impiden cual-
quier conclusién definitiva al respecto. No obstante, Elsa Cecilia
Frost destacé en un interesante trabajo la incitacidn, quizd mas
primitiva, del milenarismo en la orden: un suefio del propio San
Francisco (46). El relator, el bidgrafo del santo, Tomas de Celano,
lo titula: «Visién referente a la pobreza».

“Cierta noche terminada ya la larga oracién, quedose poco a
poco dormido. Su santa alma fue introducida en el santuario de
Dios, y en suefio vié, en compafifa de otras muchas, una gran se-
fiora, vestida de la siguiente manera: su cabeza parecia de oro;
sus pechos y brazos de plata; el vientre de cristal, y lo restante de

(45) La crénica del encuentro, en la obra anterior y en J. Menbiera (1973): “Historia Ecle-
sidstica Indiana”, lib. V, 1.* parte, cap. 1V, pégs. 20-21. Biblioteca de Autores Espaiioles, Madrid.

(46) Elsa Cecilia Frost (1976): “El milenarismo franciscane en México y ¢l profeta Daniel”,
Historia Mexicana, 1, XXVI, péags. 3-28.
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hierro; su estatura era alta; el talle esbelto; la proporcién armo-
niosa. Mas la sefiora ocultaba sus delicadas formas con asqueroso
manto...” (47).

El santo se lo conté a fray Pacifico, «pero sin desentrafiar el
significado», por lo que se abria la posibilidad de interpretarlo de
forma variada. Aunque Celano pone en boca de fray Pacifico:
«... muchos aplicaban este oraculo a la religién, segin la sucesién
de los tiempos, a estilo de la interpretaciéon de Daniel» (48).

Este antiquisimo suefio se halla consignado en el capitulo 2 del
libro del profeta Daniel. Es el suefio de Nabucodonosor, que el
profeta visionario interpreté como una secuencia degeneratoria de
imperios, cuatro, que serian sucesivamente destruidos. Quizd Cela-
no, de un modo sutil, nos explica el ultimo sentido de la pobreza
franciscana: lo absurdo de las riquezas y posesiones ante la pers-
pectiva del acabamiento de la Historia.

Esta debi6 de ser la materia de mas o menos secretas especula-
ciones dentro de la orden, en todo caso minimamente consignada
por escrito, pero formando parte de tradiciones orales definidas.

La presencia de estos temas en la primera misién franciscana
a México se puede testar perfectamente en los conocidos Memoria-
les de fray Toribio Motolinia, otro de los hombres influidos por la
beata sor Maria. Alli consigna de modo clave, en el apartado refe-
rente a «cronologia», las edades del mundo en relacién al suefio de
San Francisco, pero ademas se hace eco del mismo versiculo del
salmo cuya lectura produjo el éxtasis a fray Martin: «convertentur
ad vesperam...».

El suefio de la estatua, tal como lo interpreté Daniel, vino desde
entonces funcionando como la traduccion espacial de una secuencia
temporal. Pero hay. otra idea de Motolinia que también nos intere-
sa destacar, y es el argumento inverso: la traduccién temporal de
una ordenacion espacial :

“¢No llegara la fe y gracia de Dios a do llegan las naos. Sf y
muy mas adelante. ¢Dejaran por aventura los siervos de Dios de
anunciar y predicar su palabra a todas las gentes y en toda la
grande Yglesia de Dios?. No, ca escrito esta: Annuntiavi justitiam
tuam in ecclesia magna. Preguntard qué tan grande es su Yglesia:
digote que ‘a solis ortu usque ad occasum’ desde oriente hasta occi-
dente; y en toda esta grande Yglesia de Dios es y ha de ser el nom-
bre de Dios loado y glorificado; y como florecié en el principio
la Yglesia en oriente, que es principio del mundo, bien asi agora

(47) En la “Vida segunda”, de Tomds de CeLaNo, B. A. C., pags. 388-389.
(48) Ibid., pag. 389.
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en el fin de los siglos ha de florecer en occidente, que es fin del
mundo (49).

Aqui, Motolinia no hace mas que invertir un argumento que ya
se utiliz6 en la Peninsula. Bataillén descubrié que Charles de Bo-
velles, el lulista y discipulo de Nicolas de Cusa, amigo de Cis-
neros, lo desarrolla en una de sus cartas al cardenal a propdésito
de la conquista castellana de Oran (50). Sin embargo, el argumento
se halla invertido: ya que la Iglesia comenzé por oriente y se ex-
tendié a occidente, tiene que volver a recuperar oriente para la fe
antes de la llegada del milenio. Es una profecia integrada en la in-
tensa campaiia que desarroll6 Ramén Llull para renovar a comien-
zos del siglo x1v el espiritu de cruzada y de lucha y sometimiento
del Islam. A la vez declara también la antigua conviccién de que
Espaiia (Finis-terrae) era el extremo del mundo. Motolina, pues, y
con €l la primera misién franciscana, incorpora la novedad de Amé-
rica y la integra en un orden espacial que trastoca el tiempo histo-
rico: no es ya hacia el oriente donde estan las esperanzas de eman-
cipacion, es en occidente, mas alld de las Espafas, en una nueva
Espaiia.

Asi lo anuncia el mismo libro de la Apocalipsis, donde a propé6-
sito de la experiencia-revelacién de los acontecimientos finales se
desvela una compleja visidon universalista de la Historia. La opre-
sion humana ha entrado en una dinamica de acabamiento mediante
el advenimiento de la justicia divina. Desde la resurreccién de
Cristo las posibilidades de Satanas son nulas; sin embargo, por
voluntad divina el mal ha quedado libre y «Satanas engaiia a las
naciones de los cuatro extremos de la tierra» (Ap. 2). Ahora bien,
el Apocalipsis no limita a consignar esa revelacién, sino que anali-
za detalladamente los mecanismos de dominacién, quiza el andlisis
mas profundo del poder y de la opresién humanas efectuado hasta
la Edad Moderna.

El mal, en realidad, estaria estructurado en una triple apariencia
que remite a una unidad:

1° Una organizacién imperialista creada por una ciudad anti-
humana: Babilonia. Metaféricamente la designa como La Bestia.

2.° Su poder dominador concreto, sus organizaciones represi-
vas, que se hallan igualmente unificadas: El Dragén.

3.° Una encarnacién antihumano-divina de ese poderio, imperio
y fuerzas represivas: el Anticristo, Satanas, el Diablo o Falso Pro-
feta, que son todos los nombres con que consigna el Apocalipsis

(49) Toribio MoroLINIA, “Memoriales”, B. A. E., t. 240, Madrid, pégs. 86-87, 1970.
(50) Véase M. Baramon [7], pégs. 51-61.
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esta figura, segiin quiera resaltar unos u otros aspectos de su per-
sonalidad.

Todos los pueblos se hallarian atacados asi por este mal, pero
mientras la mayoria lo sufren en tanto dominadores encuadrados
en una organizaciéon imperial, la minoria lo sufre como dominados;
minoria y debilidad impedirian cualquier esperanza si no fuera por
la desiquilibradora accién de la inminente justicia divina (51). Esta
se inicia en un tiempo especialmente intenso de represién y cala-
midades, sefialando a un resto santo, a una porcién de humanidad
elegida: «Estos son los que siguen al Cordero a donde quiera que
vaya; éstos fueron los primeros rescatados de entre los hombres
para ser de Dios y del Cordero. Su boca no supo de mentiras: son
irreprensibles.» He aqui la autoconciencia del misionero: ser co-
mo el angel de Dios, «indicador» del pueblo elegido, sucesor del
resto de Israel. En el contexto de la destruccién del ultimo impe-
rio, el misionero fraile, que ha hecho especifica invocacién de
pureza moral, debe, anunciando el Evangelio, lograr que los hom-
bres, pueblos y naciones dominados por el Falso Profeta dejen de
adorar a Satanas (dioses); preparar la desvinculaciéon politica del
imperio-ciudad; instaurar la recta relacién con el verdadero Dios,
visién de la Paz (Jerusalem).

Creemos que esta triplicidad de motivos, en el orden expuesto,
define las caracteristicas de la empresa misional franciscana en
México.

Otro aspecto esencial, ya apuntado, del Apocalipsis consiste en
la consideracion finita del tiempo histdrico. A la mentalidad apo-
caliptica, como a los antiguos mexicanos, les es totalmente extrafia
nociones como «infinitud» o «progreso indefinido». El tiempo his-
téorico es finito, consumable, y conforme pasa termina. En el si-
glo x11 el abad calabrés Joaquin de Fiore aporté una complicada
calculistica al objeto de precisar el grado de acabamiento del tiem-
po (52). Su obra tuvo una repercusién enorme en la cultura occi-
dental bajomedieval; apenas estudiada con rigor, inauguré una
verdadera profetologia con incidencia en toda la vida politica, so-
cial y cultural del occidente europeo. Las edades del mundo fueron
divididas y subdivididas de muchos gustos y maneras; ahora el
Kayrds (la experiencia del fin) exigia que la accién del presente se
situara justo antes del comienzo del milenio definitivo. Un «espiri-
tual» del siglo x1v, Pierre Olivi, situaba su tiempo en una sexta

(51) Para una reciente exégesis del Apocalipsis, G. S. GorGuLiio-A. F. ANDBRSON, Apocalipsis,
1981, Madrid, Ed. Paulinas.

(52) Hemos accedido a las obras de Joaquin de Fiore a través de la traduccién francesa
de E. AeGENTER (1928): L’'Evangi le Eternel, Parfs, t. Il

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. http://revistadeindias.revistas.csic.es
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etapa de la segunda edad (la tercera es el mismo milenio, de acuer-
do con Joaquin de Fiore); durante este tiempo se produciria la
aparicién de San Francisco, la conversién de los judios y, lo que
es mas importante: la restauracion de la Iglesia primitiva. La
Iglesia oficial estaba destinada a la destruccién. Como se puede
notar, la profecia integra incluse el mito de la vuelta al origen:
restauracién original y futuro definitivo se confunden; pero aqui
la vuelta no es un retorno a una época preadanica, sino a la pureza
original del cristianismo, tal como aparece en el libro de los He-
chos de los Apd6stoles (53).

Estas son las expectativas con las que salié de Espafia la prime-
ra misién franciscana. Asi qued6 consignado en el diario del car-
denal. de Santa Cruz, fray Francisco de los Angeles, Ministro Ge-
neral de la orden:

“A veinticuatro del mes de octubre de 1523, llegué al convento
de Belvis, de la provincia de San Gabriel y allf celebré la Congre-
gacién intermedia de la dicha provincia en la cual confirme de
nuevo a fray Francisco de Fregenal en su oficio de Ministro Pro-
vincial, porque a m{ y a todos los padres de la Congregacién nos
parecié0 ser de muy buen gobierno. Desta misma provincia enbié
a tierras de Yucatan, dichas Nueva Espaifia, que eran de gentiles
idolatras, a trece frailes de aprobada vida, y al mas antiguo de
ellos, llamado fray Martin de Valencia, institufi por Prelado de los
otros doce, y mandé le llamasen Custodio del Santo Ewvangelio.
A todos los cuales trece frailes, con la bendicién de Dios y de nues-
tro Serafico Padre San Francisco y la mia, enbié a aquellas partes
de infieles, para que en ellos plantasen el Santo Evangelio, y intro-
duzcan nuestro evangélico modo de vivir” (54).

(Hasta qué punto se cumplieron las espectativas? Esto seria
dudoso evaluarlo realmente, pero que atin asi se vieron satisfechas
lo podemos deducir de la carta-informe que fray Martin de Valen-
cia dirige desde México al capitulo de la orden reunido en Toulou-
se afios mas tarde:

“Entre todos principalmente nos dan larga esperanza de bien.
Los nifios y mozos hijos de los grandes naturales de acd: porque
son ensefiados nuestros frailes y son criados con costumbres y vida
religiosa: porque en los monasterios que acd tenemos: que son ya
veinte, y cada dia se multiplican; porque los mismos indios los
edifican con ferviente devocién: y en cada uno de estos monasterios
en otras casas que estan junto a ellos. Tenemos quinientos mozos,
en algunas poco mas o menos, en otras muchos mas, los cuales en
la doctrina cristiana estdn ya bien ensefiados. Y los hijos predican

(53) Ibid., pags. 105 ss.
(54) Recogido de M. ANnceL (1912):“La vie franciscaine en Espagne entre les deux coure-
nements du Charles V”, Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos, 26, pags. 167-168.
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a los padres, y también c¢n los lugares publicos predican con mara-
villoso modo. Muchos de ellos ensefian a otros mozos: los cuales
cantan ya las horas de nuestra sefora cada dia, y se levantan a
decir los maitines en su iglesia a las mismas horas que los frailes
nos levantamos; y cantan solemnemente su misa: son en gran ma-
nera buenos de ensenar: y lo que les ensefian retienen lo mucho
en la memoria, y son muy vivos de ingenio: son muy pacificos, en-
tre ellos no hay diferencias ni rifien unos con otros: hablan sumisa
y baja voz, y los ojos bajos. Las mujeres resplandecen con increible
honestidad y la vergiienza femenil naturalmente estd en ellas, las
confesiones de todos: principalmente de las mujeres son de incom-
parable pureza y de una claridad inaudita, el sacro santo sacra-
mento de la eucaristia reciben con abundantisimo derramamiento
de lagrimas. A los religiosos principalmente a los menores tienen
en mucho: porque fueron los primeros que conocieron y por la gracia
y bondad de Dios reciben de ellos siempre buen ejemplo, en muy
gran manera les obedecen: y los ayunos y otros ejercicios peniten-
ciales que por ellos les son impuestos, con muy gran devocién los
reciben y cumplen: en la doctrina cristiana aprovechan mucho y
se aficionan en gran manera a aquellas cosas que son de nuestra
catdlica fe e cuanto mejor la defienden que los mozos espanoles es
de espantar...” (55).

He aqui, pues, totalmente idealizado el trasunto de la comunidad
primitiva cristiana, incluso de la prediccién joaquinita, segun la
cual en el milenio ya no haran falta ni templos ni sacerdotes, por-
que cada uno ensenara a otro. El editor de la carta, Alonso de la
Isla, agrega lo que fray Martin no se ha atrevido directamente a
decir: «Cierto a mi se me figura que sera entre ellos lo que era
en la primitiva Iglesia. Segiin se lee en las Actas de los Apéstoles,
donde dice: Que eran todos de un corazén e de una anima e que
todas las cosas eran de ellos en comun. No creo que serd menos
en estos convertidos y ensefiados por aquellos doce varones apos-
télicos, los que alla viven e de aquella gustan: con verdad pueden
decir que aquél es el siglo dorado, y no el que los poetas fingie-
ron» (56).

Pero pensamos que es un parrafo de los Memoriales de Motoli-
nia el que acaba de cerrar en Nueva Espaiia el ciclo profético co-
menzado en Espaia por fray Martin de Valencia, consecuente con
todo lo que acabamos de decir.

A propésito del versiculo del salmo que provocéd el éxtasis de
fray Martin, comenta fray Toribio:

“Los que buscan la confesién son muchos, y los confesores son
pocos, y como los menos se pueden confesar, son muchos los que
andan de un confesor en otro, y d¢ un monasterio e¢n otro, que

(55) Ibld., pag. 171.
(56) Ibid., pag. 172.
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parecen canes hambrientos que andan buscando y rastreando la
comida, tanto que cualquiera que los viere, creera y dird que de
éstos se entiende la letra de lo escrito en el Salmo: convertentur
ad vespram et fanem patientur ut canes, et circuibunt civitatem
(Sal. 58, 7.15). No hay nadie que ve a estos convertidos a la tarde
y fin de los tiempos, que no confiese en ellos ser cumplida la dicha
profecfa” (57). .

Pensamos que en esta declaracién de los Memoriales se encie-
rra la explicacién de por qué los monjes menores proyectaron so-
bre los pueblos mexicas las esperanzas apocalipticas traidas de
Espafia. Tanto Maravall como Baudot han destacado las descrip-
ciones que los propios frailes efecttian del «espiritu de humildad»,
pobreza y obediencia indigena»; sin embargo, el citado parrafo
referente a la confesién indigena puede suministrar una hipétesis
mas sugestiva. No sélo coinciden en él las expectativas del fin,
sino ademaés coincide con el motivo fundamental de las experiencias
estaticas del prior fray Martin de Valencia en Espafia y con una
motivacién mas profunda de la misién franciscana en México, co-
mo hemos explicado. Por encima de todo esto, ¢se trata de una
referencia a un fenémeno real? Sean o no verdaderas las pretendi-
das ansias colectivas de confesién, un hecho insoslayable es la
tradiciéon indigena de confesarse una vez en la vida. Fray Bernar-
dino de Sahagin cuenta con mucha precisién en qué consistfa este
ritual, muy parecido al sacramento catélico; al final, agrega: «En
lo arriba no hay poco fundamento para argiiir que estos indios de
esta Nueva Espaiia se tenfan por obligados de se confesar una vez
en la vida, y esto, in lumine naturali, sin haber tenido noticia de
las cosas de la fe» (58). Debido a ello, la confesi6én se posponfa lo
mas posible y era propia de los viejos. Ahora bien, la «visién de los
vencidos» del fen6meno de la destruccion y sojuzgamiento de Te-
nochtitldn sabemos fue sentida como los indicios de una crisis
cosmica global clausuradora de un «sol», de una época histérica.
La represion, las catastrofes demograficas subsiguientes no harian
mas que confirmar la impresién de la catastrofe definitiva(59). No
es pues extrafio que la confesién se generalizara a todas las edades.

Si esto es cierto, tanto la poblacién indigena como la primitiva
misién franciscana habrian desarrollano la misma interpretacion
de los sucesos que estaban ocurriendo. Motolinia, en los Memoria-
les, interpreta como diez plagas semejantes a las de Egipto, pero

(57) Toribio MoroLINIA [49], pag. S4.

(58) PFr. Bernardino de SAHAGUN (1982): Historia General de las cosas de Nueva Espafia,
Ed. preparada por Angel Marfa Garibay K. Porrua, México, pag. 38.

(59) Sobre todo la literatura de presagios en Visidn de los Vencidos (1985), recopilacién de
Miguel LsON-PorTiLLA, Historia 16, Madrid, pag. 56.
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también dentro de los grandes padecimientos anunciados para el
fin de los tiempos por el Apocalipsis (60); el indigena asistia al aca-
bamiento del «quinto sol». Para ambos, Dios o dioses habian deci-
dido clausurar la Historia e iniciaban el cumplimiento de augurios
o profecias; dice Motolinia: «Estos soles o edades no saben cuan-
tos afios duraron cada uno de ellos: quedéles memoria de los nom-
bres de ellos y c6mo perecieron, y la gente también, que toda diz
que moria y perecia juntamente con el sol...» (61). Hay, pues, una
comiun consideracion del significado de los tiempos presentes, po-
sibilitada por la también comun consideracion del tiempo histdrico
como finito. Ahora bien, la interpretacion global del tiempo en que
se integra el significado del presente es totalmente diversa, por no
decir opuesta. Si para el indigena la clausuracién alumbraria otra
configuracién histdérica, para el apocaliptico franciscano alumbra
la edad definitiva, el milenio. Todo el dificil y enigmatico capitulo
28 del libro de los Memoriales titulado «En que cuenta las edades
del mundo, segun los sabios desta tierra de Anavac, presuponiendo
la que los catdlicos y santos dicen que ha habido, y las que dicen
los poetas y otros gentiles que ha habido», estd dirigido a integrar
la cosmovisién histérica indigena en la apocaliptica cristiana. Mo-
tolinia declara dos tipos de division del tiempo histdrico: la poéti-
ca, como es la contenida en el suefio de la estatua de San Francisco,
y «la de los cat6licos varones y santos», que dividen este tiempo
en seis edades... Estamos, pues, en la sexta edad, que es después
del advenimiento de Cristo hasta la fin del mundo...» (62). Esa no
es mas que la divisién joaquinita del tiempo: cinco edades corres
pondientes al Antiguo Testamento, la sexta y actual, desde la En-
carnacién, y la séptima, que es la edad del milenio definitivo. El
hecho de que los mesoamericanos, sin conocer el cristianismo, ha-
yan contado cince soles seria un nuevo testimonio de su lucidez,
puesto que apenas la Buena Nueva de la sexta edad les acababa de
llegar. Es sintomatico que cuando Motolinia describe las ciudades
de Nueva Espaia utilice constantemente las profecias y citas bi-
blicas referentes a la Nueva Jerusalem, Guatemala, Tlaxcala, Pue-
bla o México, tal como se presentan a los ojos de nuestro ensoiia-
dor autor, es decir, después de cristianizadas y conquistadas tie-
nen caracteristicas paradisiacas. No todos estarian destinados para
su gozo, sélo «el pueblo elegido», que acepta y sigue los dictados
de los misioneros, estaria legitimamente preparado para ello.

(60) Fray Toribio MotoLiNIA [49], pags. 10 ss.
(61) Ibid., pag. 184.
(62) Ibid., pag. 184,
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2. LA CONSTRUCCION DE UNA NUEVA CULTURA

La concrecién de un programa misional consecuente con las ex-
pectativas descritas por parte de la primitiva misién franciscana
se ordené en una triplicidad caracteristica: 1.°, destruccién de las
religiones indigenas; 2.°, lograr la maxima autonomia politica pa-
ra la empresa; 3.°, construir una nueva cultura en adecuada relacién
con la divinidad. '

Respecto al primer punto, como ya es conocido, los misioneros
procedieron sin mayores contemplaciones (63); en cuanto al segun-
do, lucharon, sobre todo en la década de los veinte, para gozar de
grandes privilegios econémicos y politicos desde los que influyeron
en los planes de la segunda Audiencia de México, en la lucha contra
la encomienda y el trabajo servil, asi como en la implantacién de
nuevas actividades productivas, creacién y defensa de propiedades
comunales, etc. Por ultimo, la instalacién de una nueva cultura ca-
paz de asegurar y consolidar una Iglesia Indiana (64). Muy otra fue
la empresa dominicana en México, como claramente se desprende
de los estudios de Daniel Ulloa (65); la misién dominicana se dedi-
c6 a establecer y promover la cultura espafola. La eliminacidn de
la idolatria no tenia por qué venir acompariada de reivindicaciones
politicas y menos de la construccion de una Iglesia indiana con
acusados rasgos diferenciales.

Ahora bien, los proyectos culturales de los franciscanos reque-
rfan, en correspondencia con su actividad politica y religiosa, la
edificacién de una barrera constante al peligro de la castellaniza-
cién cultural, y ello sé6lo era posible si se lograba una profunda
transformacién del nahualt, con toda su variedad dialectal. La uni-
formizacion de la lengua indigena mediante la transferencia del
programa elaborado por Antonio de Nebrija para el castellano era
quehacer previo y fundamental para el buen éxito de la misién.
Las Gramdticas y los Vocabularios de las diferentes lenguas meso-
americanas fueron aspecto basico de la actividad misional (66).

Sobre la base de la uniformizacién de la lengua se procedié a
construir el complejo institucional de la nueva cultura: las escuelas
conventuales, donde se aprendia a leer y escribir con Catecismos

(63) He aqui el inequfvoco ejemplo de fray Diego de Landa.

(64) Fray Jerénimo de Mendicta es el mds autorizado portavoz de estos proyectos, véase
al respecto el trabajo de Francisco de SoLano (1973): Estudio preliminar en Jerénimo Mendie-
ta [45].

(65) Danicl Urwoa (1977): Los predicadores divididos. Los dominicos en Nueva Espana,
siglo XVI, El Colegio de México, Mdxico, Vdéase pags. 226 y ss.

(66) Véase R. Ricarp [2], pag. 72.
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y Doctrinas; las escuelas de- artes y oficios, donde se impartia la
ensefianza del trabajo artesanal; los hospitales y, por fin, el Colegio
de Santa Cruz Tlatelolco, colegio de humanidades destinado a la
formacién de un clero elegido entre la nobleza indigena (67).

Los grandes tropiezos y fracasos del proyecto cultural francis-
cano a lo largo del siglo xvI no fueron suficientes para imposibilitar
el que una serie de corrientes culturales fuertemente reprimidas
en la Peninsula fueran transferidas con éxito a la dinamica socie-
dad novohispana.

Queremos agradecer a la doctora Josefina Mac Gregor, coordi-
nadora del Colegio de Historia de la UNAM, su interés en atender
nuestras peticiones para llevar a término este trabajo; sin su cola-
boracién ello habria sido imposible. También a los doctores Hora-
cio Cerutti y Elsa Frost, del Centro de Difusién de Estudios Latino-
americanos, con los que hemos mantenido didlogos muy orienta-
tivos.

(67) La bibliografia sobre cada instituciéon ya es abundante, como primera aproximacién
general sigue siendo util la obra de Robert Ricarp ya citada.
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